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This article aims to present the meaning of time in
Classical Greece and Plotinus and its influence on St.
Augustine and St. Thomas Aquinas. In what manner the
ancient philosophers presented the concept of time? And
how does it appear in the Bible? These questions will help us
to understand medieval approaches on time better.
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Acest articol are ca scop sd aducd n atentie sursele antice de
referintd ale Sfantului Augustin si Sfantului Toma din Aquino 1n ce
priveste problema timpului. Aceste referinte nu sunt unele directe,
ci sunt preluate pe calea traditiei. in momentul in care textul biblic
se impune ca autoritate, el joacd un rol decisiv pentru intreaga
gandire a Sfantului Augustin si a Sfantului Toma, deoarece acestor
surse antice li se adaugd elemente specifice crestinismului. Dac3
pentru Platon existd un Demiurg care creeazd acest univers dupa
modele exterioare, in crestinism nu mai putem vorbi despre acest
fapt, deoarece Dumnezeu creeazd aceastd lume din nimic. Acelasi
lucru 1l observdm si in relatie cu filosofia plotiniand, in care este
prezentatd doctrina Unului, Unul fiind cauza tuturor lucrurilor,in
crestinism vorbim despre Dumnezeu, iar Dumnezeul crestin nu
poate sa fie contextualizat Tn cadrul unei filosofii individuale la fel
ca formele platoniciene sau Unul plotinian.

De aceea, argumentele filosofice ale celor doi ganditori
medievali se vor opri In momentul n care este adus in discutie
conceptul de Dumnezeu. Chiar daca Sf. Augustin se inspird din
dialogul Timaios si din tratatul Despre timp si eternitate al lui Plotin in
privinta timpului, intentia sa nu este aceea de a ardta cum se
coreleaza timpul in sistemul filosofic al celor doi, ci el incearcd s
gidseascd un ridspuns Intrebarii ,,ce este timpul?”. Din punct de
vedere terminologic Sf. Toma, abordeazd problema timpului din
interiorul traditiei scolastice. Este interesat de Platon si Plotin in
masura 1n care este interesat si de Augustin, deoarece el 1l citeazd
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pe acesta din urmd in numeroase randuri in momentul in care
dezvolta problema timpului.

Intentia noastrd este aceea de a cerceta sursele antice ale
problemei timpului urmirind dialogul Timaios al lui Platon, Fizica
lui Aristotel si sursa biblicd, Vechiul si Noul Testament, si, de
asemenea, sursele din Antichitatea tirzie, tratatul Despre eternitate
si timp al lui Plotin si Liber de causis.

1. Platon si Aristotel

1.1. Platon, Timaios

Problema timpului incepe sa fie conceptualizata odatd cu Platon,
prin dialogul Timaios. Sursele presocratice ale acestui dialog releva
faptul ca pentru greci timpul era perceput ca schimbare si miscare’.
Pentru a Intelege mai bine doctrina vechilor greci, ne vom raporta
la Parmenide si Heraclit, referiri la doctrina celor doi fiind facute in
momentul in care se vorbeste de Platon in dialogul Timaios, in
momentul in care se va raporta la miscarile cercurilor identicului si
diferitului. Parmenide este cel care neaga miscarea, fiinta pentru el
fiind imuabild si increati’. In virtutea acestui fapt, planul

! Turetzky, Time, p5
? Parmenide, fragmentul B8, in Filosofia greacd pand la Platon, vol. I, partea a
II-a, p. 235
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identicului corespunde cu doctrina parmenidiand. Heraclit, pe de
altd parte, este adeptul miscarii ,,toate sunt trecdtoare, cd nimic nu
rdmane, si asemidnand existenta unui fluviu care curge, [..] e cu
neputintd sd te cufunzi de doud ori in acelasi fluviu”’. Aceste
distinctii ne vor aratd ce anume aduce Platon nou prin dialogul
Timaios in ceea ce priveste timpul. in continuarea acestora, vom
incerca si observdm locul timpului in filosofia platoniciang,
amintind cd aceasta este inspiratd de doctrina parmenidian, cea
care sustine fiinta absolut3, fiintd care este increatd, imuabild si nu
este supusd devenirii. De asemenea, aceastd doctrind sustine
ipoteza Unului, totul fiind Unu. Platon introduce formele in
filosofia sa, doctrina formelor este similard doctrinei parmenidiene.
Formele sunt cele care nu se schimbd, au existentd vesnica si sunt
unice, pe cand aparentele se schimbd si pot aparea mai multe
ipostaze ale aceluiasi lucru®.

Dialogul Timaios trebuie s3 fie privit din prisma unei povestiri a
universului, care poate sd contind inconsistente’. Pentru a spune
povestea universului, Platon il alege pe Timaios ,cel mai bun
astronom”®, ,care s-a straduit cel mai mult si cunoascd natura

77

universului””.

Platon ne atrage atentia asupra posibilitatii inconsistentelor
prin faptul cd povestea universului, tocmai de aceea de la bun

* Heraclit, A6, in op. cit., p. 331
*P. Turetzky Time, p12
*Idem, p 13

¢ Platon, Timaios, 27a

7 idem
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inceput trebuie asumat faptul cad povestea universului este un ,,mit

verosimil si sd nu mai cdutam nimic dincolo de el”®.

Crearea universului a inceput din urmdtoarea cauza: Demiurgul
a vrut ca acest univers sd fie bun si lipsit de invidie la fel cum era si
el insusi. Tocmai de aceea, a luat tot ceea ce era intr-o stare haotica
si a a facut din dezordine ordine, crezind ,,cd ordinea este intru
totul mai bunad decit dezordinea™. Apoi, Demiurgul a insufletit
acest univers. Universul are un spirit, iar sufletul este in spirit,
acesta fiind modul in care Demiurgul a zidit universul™. Totodat3,
cind Demiurgul a zidit universul, s-a folosit de rationamente, iar
insufletirea Universului este unul dintre ele. Prin urmare, universul

»11

este ,,cu adevdrat o fiintd Tnsufletitd si rationald”". Acum cd am
stabilit cum a fost creat acest Univers, trebuie si urmdrim n
continuare cosmologia universului platonician. Demiurgul creeaza
aceastd lume dupd modele exterioare, iar, atunci cdnd a creat
aceastd lume, a avut ca model o vietuitoare inteligibild. A stabilit
fnainte vietuitoarea unica si vizibild ce cuprinde 1n sine toate
vietuitoarele cite sunt potrivit naturii lor, de acelasi fel'”. Acestea
ne explicd faptul cd universul cuprinde n sine atit vietuitoarele
sensibile, cat si cele inteligibile. Dacd nu le-ar cuprinde pe toate
acestea, universul nu ar mai fi unic, dar acest univers a fost creat

tocmai pentru a fi unic. Iar dacd ar exista doud universuri, unul al

8 Platon, Timaios, 29 a
° Platon, Timaios, 30a
19 Platon, Timaios, 30b
1 Platon, Timaios, 30 ¢
12 Platon, Timaios, 30 d
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lumii sensibile si altul al lumii inteligibile, problemele de la care
porneste Platon, cu privire la unicitate si la forma perfectd a
universului, nu ar mai fi posibile, pentru ca atunci ar exista mai
multe forme in mai multe universuri si mai multe timpuri. Dar
acest lucru nu este posibil, iar in sprijinul acestui argument vine
urmitoarea afirmatie: de asemenea, acest univers este unic in felul

B, iar, potrivit argumentuluici acest univers este posibil sd

sau
imbdtraneascd, sd se distrugd, Demiurgul a facut ca el s fie unul
desadvarsit fard sa aibad parte de devenire si i-a dat acestuia forma de

cerc si sferd™.

Universul platonician, dupd cum am amintit mai sus, este
inspirat din doctrina parmenidiana si cea a lui Heraclit. In cele ce
urmeazd, pentru a vedea cum asimileazd doctrinele celor doi,
urmdrim modul in care este descrisd miscarea cercurilor identicului
si diferitului, care vor fi relevante pentru ceea ce inseamna timpul
in universul platonician si pentru structura sufletului omenesc.
Sufletul omenesc este analog sufletului universului, de aceea,
inainte de a vorbi despre aceste cercuri trebuie sd stabilim ca
acestea trebuie cercetate in raport cu sufletul. De aceea, in
cercetare trebuie sa urmdrim din ce este compus sufletul, din
existentd indivizibild, careia i se adaugd natura identicului, deoarece
indivizibilul este identic cu sine, nu are parte de transformare;
acesteia i se adauga existenta divizibild, ei corespunzandu-i devenirea
ce afld in corpuri. Acesta este primul amestec, iar din amestecul

Bidem
“ Platon, Timaios, 33 b
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identicului si a diferitului se obtin incd doud amestecuri:
indivizibilul, divizibilul, acestea trei vor fi amestecate intr-o singurd
formd din care se va obtine natura identicului si a diferitului si
existenta intermediard®. Prin urmare, sufletul contine natura
identicului, a diferitului si intre cele doud se afld intermediarul.
Aceastd structurd a sufletului oferd intreaga structurd a universului
platonician, si anume: diferitul sunt aparentele, intermediarul
desparte aparentele de planul identicului, unde se afld formele.
Acum cd am stabilit ce Thseamna identicul si diferitul, trebuie sa
urmdrim modul 1n care este descrisd miscarea acestora. Ele sunt
doud cercuri, unite la mijloc asemenea literei x, si chiar unite fiind in
acest mod, au o formd circulard, unul dintre cercuri este exterior,
acestuia corespunzandu-i cercul identicului, el are parte de
miscarea ce se desfdsoard spre dreapta, iar cercului diferitului fi
revine partea interioard si are parte de miscarea ce se desfasoarad
spre stinga. Identicului 1i revine nedivizatul, iar celui al diferitului
i corespunde divizibilul, in interiorul cdruia se afld miscarea
planetelor. Sufletul std tn mijlocul acestor cercuri, iar, pentru cd are
parte de aceste misciri, el a fost capabil s se extindd in afara
cercurilor, cuprinzind tot universul, in felul acesta invartindu-se in
sine'®. Pentru cd s-a stabilit astfel constructia sufletului universului,
trebuie sd precizam ca miscdrile datorate cercurilor identicului si a
diferitului trebuie s se produca corespunzator unor rationamente,
anume cercul diferitului produce rationamente sensibile, iar cercul
identicului produce argumente inteligibile.

15 Platon, Timaios, 35 a-b
16 Platon, Timaios, 36 b-d
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Toate aceste fiind create, Demiurgul a vrut ca acest univers sa se
apropie si mai mult de modelul lui, iar modelul am stabilit ca este o
vietuitoare inteligibild, vesnic3. Pentru cd vietuitoarea nadscutd nu
ar putea sd se bucure de modelul vesnicului si al identicului,
Demiurgul a faurit ,,0 copie mobild a eternitatii”, care are parte de o
miscare vesnica potrivit numarului, iar aceasta copie este timpul. in
consecintd, timpul este copia mobild a eternitatii pe care trebuie sd
o Inchipuim in urmatorul fel pentru a fi clara pozitia sa in universul
platonician. Avem universul, iar in interiorul universului se afld
eternitatea ce nu poate suferi devenire, fiind identicd cu sine.
Eternitatea contine in ea sufletul universului, iar in suflet se
desfisoard miscarea identicului si a diferitului, aceste miscari dand
nastere unor argumente, dupd care trebuie sa functioneze
universul. In toate acestea se afld o copie a eternititii, dar pentru ci
miscarea ei se produce conform numarului, se numeste timp.

In continuare, trebuie si urmirim ce consecintd a avut timpul in
acest univers, deoarece multe inca nu erau desdvarsite. ,,Asadar
timpul s-a ndscut odat3 cu cerul pentru ca, nascute fiind impreund,
impreuna sd piard dacd va fi vreodatd sa piard.”" Cerul, de
asemenea, este creat conform naturii eterne, urmdarind
indeaproape copia eternitatii’®. Odata cu timpul au aparut zilele,
noptile si anii. Este important de urmdrit aceastd structurd a
creatiei in universul platonician deoarece la fel apare si creatia din
perspectiva iudeo-crestind. Diferenta este datd de modelele dupd

7 Platon, Timaios, 38 b
18 Platon, Timaios, 38 ¢
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care creeazd Demiurgul lui Platon universul,fiind exterioare. Cerul
este, dupd cum am vazut, si el o copie, timpul de asemenea, dar in
momentul in care va vorbi despre partile timpului: a fost, este si va fi,
nu mai putem vorbi cad acestea sunt o copie, ele fiind cele care
constituie existenta timpului si a devenirii®.

Conform schemei referitoare la forme, pe care o propune P.
Turetzky®, timpul se afld pe tirdmul realitatilor sensibile, iar,
datoritd sufletelor individuale, suntem capabili si contempldm
lumea inteligibild. Pentru ca lumea sensibila sd fie cit mai
asemdndtoare modelului dupa care a fost creatd, Demiurgul, in
momentul in care creeazd timpul, atribuie miscarea tuturor celor
existente in timp, fiind necesar ca ele sd se miste conform planului
identicului si al diferitului, conform unor miscari circulare. Aceste
miscdri circulare ale astrelor, diferentiate fiecare prin miscarea
proprie, creeazd cicluri mai mari sau mai mici, care sunt
numdrabile. Astfel numdrdnd miscarile lunii, madsurdm lunile
calendaristice, iar cind miscarea lunii se reintalneste cu miscarea
soarelui, mdsurdm anii*’. Acestea sunt corespunzitoare diferentei
dintre lumea sensibila si cea inteligibild, adica lumea sensibila are
parte de miscare conform numadrului, sufletul are parte de miscarea
identicului, contempland in felul acesta formele inteligibile, dar
pentru ca sufletul s3 existe este nevoie sa aiba parte si de miscarea
diferitului, care 1l individueazd, si de miscarea identicului, care i
asigura existenta.

1 Platon, Timaios, 37e-38a
2 Turetzky, Time, p. 13.
2 Platon, Timaios, 39a-c
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Contempland formele, sufletul individuat isi constientizeaza
existenta. De aceea Platon face analogia Intre sufletul uman si astre,
pentru cd, din punct de vedere conceptual, existenta lor este datd
de aceleasi doud miscdri, ale identicului si diferitului. De la analogia
conceptuald, Platon stabileste o corespondenta intre miscarile unui
suflet si miscdrile unui astru, pentru ca fiecare suflet isi are astrul
corespunzitor”, Mai mult decit atit, constientizind legitura
dintre suflet si astru, individul devine constient de faptul cd sufletul
lui nu va pieri la sfarsitul unui ciclu, ci va reveni la fel ca astrul.
Astfel, sufletul prin contemplarea inteligibilelor, prin intermediul
astrelor, si constientizeazd eternitatea.

1.2. Aristotel, Fizica

Odatd cu Aristotel, problema timpului isi schimba paradigma,
timpul nu mai este privit din punctul de vedere al sistemului
platonician, ca o miscare mobild a eternitdtii. Problemele cu privire la
timp sunt discutate pe larg in cartea a IV-a din Fizica. Din acest
moment, timpul va fi introdus ca parte integrantd a unui sistem
fizic. In sistemul fizicii propus de Aristotel, toate lucrurile care
trdiesc au o naturd proprie, fiecare ocupand locul sdu in univers, iar
fizica se ocupd tocmai de aceste lucruri®. in virtutea acestui fapt,
vom urmdri care este natura proprie a timpului si elementele ce i se
substituie sau il compun.

22 Platon, Timaios, 42¢
% Ursula Coppe, Time for Aristotle, p. 1
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Cand Aristotel vorbeste despre timp, trebuie avute in vedere
urmadtoarele concepte cheie deoarece el se foloseste de aceste
concepte precum: anterior si posterior, miscare, madrime,
transformare, pentru a construi intreaga structurd a timpului.

Aristotel incepe cercetarea intrebandu-se ,dacd timpul face
parte dintre existente sau dintre ne-existente, apoi care este natura
lui”*, Dacd timpul ar face parte dintre ne-existente el nu ar putea
participa la substantd, substantd insemnand in filosofia lui
Aristotel, dupa cum reiese si din De anima®, ,,un gen unitar al celor

7%, Dar pentru a intelege sensul unitar, substantei i se

ce sunt
subordoneazi alte elemente ca materia, aceasta Insd nu poate s3
semnifice individualul. Pentru semnificatia individualului este
nevoie de cuplul formasi specia si, iar Intr-un final este nevoie de ce
realizeazi aceste trei elemente?, iar aceste trei elemente sunt cele
care realizeazd sensul unitar al substantei. Prin urmare, timpul face
parte dintre existente deoarece el participd la substantd, iar
participarea sufletului la substantd are loc doar prin intermediul
sufletului, sufletul fiind o substantd pentru ca intruneste cele trei
criterii pe care le-am amintit. lar ne-existentele ar fi cu neputinta
sd participe la substantd. De asemenea, timpul nu face parte dintre
ne-existente deoarece timpul este divizibil, iar divizibilitatea
timpului trebuie inteleasd in urmdtorul mod: avem fintregul, iar
intregul este format din parti, iar unele pdrti, pentru cd sunt ale

* Aristotel, Fizica, 217 b, p. 105
% Aristotel, De anima, 412 a 5-9
% jdem
7 idem
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unui lucru divizibil, ,trebuie si existe”, iar altele au fost si nu exista
nimic®, in sensul in care nimicul semnifica ceea ce a fost si este cu
neputinta si mai existe, dar timpul totusi rimane divizibil.

Acum trebuie si avem in vedere momentul. Momentul va fi
cauza unor serii de Intrebari ce Isi vor gasi rezolvare pe masura ce i
vom subordona celelalte elemente ce compun timpul. Am aritat cd
intregul trebuie sd aibd parti pentru a exista, dar momentul pentru
Aristotel nu este o parte a intregului, pentru cd momentul se
coreleaza cu timpul, iar, conform cu cele spuse de Aristotel, ,,timpul
nu pare cd este compus din partile care existd acum”?. Pentru a
intelege aceste lucruri, trebuie s3 avem in vedere anterioritatea si
posterioritatea, care nu sunt in clipa de fatd. Vom urmari exemplul
pe care il oferd Ursula Coppe, exemplul ceasului. Anume, spune ea,
dacd acum este ora cinci, cAnd nceteazid* momentul sa existe?
Atunci cind este ora cinci sau atunci cAnd momentul a trecut de
ora cinci? El nu poate nceta sd existe atunci cand este ora cinci,
pentru cd el existd atunci, dar, pe de altd parte, el nu poate sa fi
incetat nici dupi ora cinci, deoarece el nu exista ca si instantd sau
moment dupd ora cinci’".

% Aristotel, Fizica, 218a, p. 105

¥ jdem

% Dacd urmdrim traducerea Ursulei Coppe a Fizicii, in englezd, vom
observa cd nu foloseste termenul de distrugere, to cease in englezi este a
inceta, pe cAnd in traducerea roman3 a Fizicii, este folosit termenul de
distrugere. Pentru o intelegere mai bund a ceea ce inseamnd moment, am
ales termenul a Inceta si nu distrugere, acest exemplu.

! Ursula Coppe, Time for Aristotle, p 26-27
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In continuare, Aristotel combate propozitia lui Platon care
sustine ,timpul este miscarea intregului”*. Acest argument vine in
completarea a ceea ce am explicat cd insemnd momentul, iar, in
continuare, Aristotel spune cd timpul nu este fird o miscare
circulard cum era pentru Platon, ci este doar ,,0 parte a miscarii
circulare”.Contraargumentul lui Aristotel este urmatorul: daca ar
exista mai multe ceruri, atunci timpul ar exista in fiecare dintre ele,
existand ,,mai multe timpuri in acelasi timp”?®. Iar transformarea se
poate petrece doar in lucrurile care sunt afectate de timp, cu
precizarea cd timpul este acelasi peste tot. Prin urmare, avem
urmadtorul lant cauzal: momentul nu este usor de determinat, dar
existd in sine si Tnceteazd si fie, substituindu-se un nou moment,
insa timpul existd la fel peste tot, iar analogia cu cerurile vine s3
intdreascd acest fapt, pentru cd transformarea si miscarea sunt la
fel in orice timp.

In continuare, vom urmiri celelalte elemente care contureazi
existenta timpului la Aristotel. Elementele ce se subordoneaza celor
amintite mai sus contureazd existenta timpului intregind lantul
cauzal dandu-i forma finald a problemei timpului la Aristotel.

In continuare vom trata timpul intermediar. Pornind de la

134

propozitia ,,ca timpul nu existd fard schimbare”*, oferind exemplul

Sardiniei, cAnd cei care au adormit acolo ,,nu si-au dat seama cand

1135

s-au trezit””, tocmai pentru cd nu au constientizat timpul

32 Aristotel, Fizica, 218 a
33 Aristotel, Fizica, 218 b
idem
% idem
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intermediar. Acest timp intermediar nu poate sa fie constientizat
pentru cd el se petrece fird a se actualiza in constiinta noastra.
Singurul care este capabil de constientizarea celor petrecute in
cadrul timpului intermediar este sufletul®. De aici reiese ca timpul
nu poate si existe ,,fird miscare si transformare””’. in felul acesta,
el face parte dintre existente. Timpul fiind imperios necesar pentru
Aristotel sd existe doar atunci cind este constientizat, miscarea si
transformare sunt cele care pot fi constientizate. Pornind de la
acestea, vom urmdri in continuare ,ce element al miscarii este
timpul”*.

Dacd timpul intermediar nu poate fi constientizat, atunci cand
se produce o miscare o constientizadm, tocmai de aceea putem si
spunem cd aceasta a fost in timp, dar timpul nu este numai miscare
ci este o parte a miscarii?”® Acum pentru a intelege legatura
miscdrii in relatie cu timpul trebuie si ne inchipuim o linie
continud, deoarece conform cu cele spuse de Aristotel, ,orice
mdrime este continud”™. Lucrul se afld pe aceastd linie, iar el se
miscd de la ,un punct de plecare spre un punct de sosire”, prin

i”* prin faptul ca distanta dintre

urmare ,,miscarea urmeaza marimii
cele doud puncte este marime. Aristotel deduce cd timpul este o
cauzd a miscarii, dar acest lucru nu este suficient pentru ca nu ne

% idem
7 idem
% idem
* idem
“©jdem
“idem
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relevd intregul lant cauzal al timpului. Liniei continue acum i se vor
adduga urmdtoarele elemente: anteriorul si posteriorul, acestea se
afld de asemenea pe linie, dar intre cele doud mai exista ceva, iar
acest ceva este clipa. lar clipa, de asemenea, poate sa fie
constientizatd cu ajutorul sufletului. Totodatd, sufletul este cel care
este constient de anterior si de posterior, prin care putem si
spunem ca existd un timp. De asemenea, pentru cd este perceputa

doar ,clipa de fatd ca unica”*

nu putem constientiza timpul
deoarece miscarea nu s-a produs. Doar prin intermediul perceptiei
nu putem constientiza timpul si avem nevoie de o facultate

superioara.

Pand aici avem urmdtoarele elemente : miscarea care urmeaza
mdrimii, anteriorul si posteriorul, clipa ce desparte anteriorul de
posterior, iar din acestea rezultd cd ,timpul este numdrul miscarii
dupd anterior i posterior”®. Trebuie, de asemenea, sd precizim ca
»miscarea este timp intrucat comportd un numar”*, Prin urmare,
trebuie sd cercetdm numarul in raportul sau cu timpul. Pentru a
urmdri acest raport, trebuie sa ne oprim la ceea ce inseamni clipa
in raport cu numdrul: clipa este accident, nicidecum timp, iar,
intrucat numadrd miscarile anteriorului si a posteriorului, este
numdr®, Timpul este numadr dar nu ca si clipa, care numard, ci ca
numdrat. Tocmai din aceastd cauzd, cu ajutorul anteriorului si
posteriorului putem deduce schimbarea. Anteriorul si posteriorul

“ Aristotel, Fizica, 219b
#jdem
“idem
% jdem
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nu sunt la fel, anteriorul este mereu altul, iar posteriorul, la randul
sau este mereu altul. Pe langd acestea, timpul nu este masura
oricarei miscdri, ci tn mod absolut masura miscarii continue®.

Pentru Aristotel timpul nu poate sa fie doar o miscare circulara a
universului, iar dacd pentru Platon sufletele prin intermediul
timpului contempla lumea inteligibild, pentru Aristotel sufletele nu
au parte de eternitate prin contemplare, contemplarea fiind doar o
formad de participatie.

Asadar ambii Tncearcd sd stabileascd o dimensiune absolutd a
timpului, relativ la dimensiunea metafizica a lumii. Pentru Platon
referinta timpului este eternitatea, vdazutd ca neschimbdtoare, dar
pentru Aristotel, tocmai miscarea absolutd este luatd ca referinta.
Pentru ambii, schimbdrile in timp sunt determinante pentru lumea
sensibild, dar timpul ca si concept nu apartine lumii sensibile.

2. Sursa biblica

Odatd cu aparitia crestinismului, problema timpului 1si va
schimba modul de abordare, Heidegger remarca: ,,Teologia doreste
sd meargd dincolo de revitalizarea unei credinte, relatia sa primara
cu realitatea pe care o tematizeazd, pentru a putea ajunge la o

% Aristotel, Fizica, 223a
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explicare originald a fiintei omului fatd de Dumnezeu, care implicd
dezangajarea problemei fundamentale a omului de traditionala
abordare sistematicd a dogmaticii. Deoarece aceastd abordare
sistematicd este bazatd pe un sistem filosofic si conceptual care a
creat confuzie prin acest fragment, att in problema omului, cat si
in problema lui Dumnezeu, si mai mult in problema relatiei omului
cu Dumnezeu”?.

Timpul, dupd cum am observat, in Antichitate clasicd a facut
parte dintr-un sistem bine stabilit, in care el a urmat altor
elemente. Textele biblice sunt cele care vor schimba modul de
asimilare a traditiei, Sf. Augustin si Sf. Toma se vor raporta la
traditia antica, addugindu-i elementele specifice crestinismului.
Dacd in universul lui Platon a existat un Demiurg care a creat lumea
dupd modele exterioare, iar pentru Aristotel timpul trebuia si
corespunda sistemului sdu, anume s3 fie substanta si esentd, sd aiba
continuitate, odatd cu aparitia crestinismului Dumnezeu este cauza
tuturor lucrurilor. Dumnezeu este cel care creeazd lumea din nimic,
iar nu dupd modele exterioare cum creeazd Demiurgul lui Platon.
Prin urmare, este important sa urmdrim cum anume se raporteaza
cei doi ginditori crestini la textul biblic.

Sfantul Augustin, pe de o parte, instrumenteaza textul biblic
pentru a arita cd timpul trebuie si ducd la Dumnezeu, timpul
insemnand devenire. Sf. Toma cerceteazid timpul din punctul de
vedere al creatiei, Dumnezeu fiind cauza tuturor lucrurilor. insa

7, Theology wishes to go forward ... relationship of man to God.” (Martin
Heidegger, History of the Concept of Time, p. 4)
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textul biblic nu ne relevd faptul cd Dumnezeu a creat timpul
propriu zis, nu existd vreun pasaj din care sa reiasa acest lucru, de
aceea cei doi au interpretdri diferite in privinta timpului. Augustin
abordeazi problema din punctul de vedere al devenirii sufletului,
iar Sf. Toma interpreteazd din perspectiva creatiei lumii. Prin
urmare, vom avea parte de mai multe intrebdri si probleme: exista
timp nainte ca Dumnezeu sa creeze cerul si pamantul? timpul s-a
ndscut o datd cu cerul si pdmantul? cind anume a inceput timpul s3
apard si sa fie constientizat? Am putea spune cd, pornind de la
aceste Intrebari, putem sd intelegem geneza filosofiei celor doi
ganditori in ceea ce priveste problema timpului. Urmirim textele
biblice, deoarece filosofia celor doi std sub semnul crestinismului si,
din acest motiv, problema timpului in crestinism nu poate sa fie
asimilata pornind de la Antichitate, farad s3 primeasca si perspectiva
biblica. In continuarea celor spuse, vom urmdri pasajele relevante
din Scriptura cu privire la problema timpului.

Pentru a raspunde intrebdrilor de mai sus trebuie sa urmarim
evolutia celor doud probleme, dar pe moment ne vom opri la
pasajele biblice care indica aparitia si existenta timpului, incepand
cu Vechiul Testament si continudnd cu Noul Testament.

2.1. Vechiul Testament

Din Vechiul Testament textul cel mai relevant pentru
problemele noastre este cel al Genezei, unde ne este prezentatad
creatia lumii pe larg.. In primul moment Dumnezeu creeazi cerul si
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pamantul, iar cerul 1l va numi tdrie, si va fi despartit de pamant o
datd cu facerea apelor. Apoi, Dumnezeu creeazd lumina si
intunericul, si, odatd cu crearea luminii si a intunericului, s-au
ndscut lumindtorii care despart ziua de noapte ca ,,sa deosebeasci

i"%, Acestea ne pot releva inceputul

anotimpurile, zilele si anii
timpului, bineinteles din punctul de vedere al hermeneuticii
biblice, dar nu se precizeaza faptul cd acestea existd in timp. Dar
faptul ca lumindtorii despart ziua de noapte si in felul acesta ar
putea exista o miscare ce poate fi numitd timp poate fi considerat o
primd ocurentd a timpului. Dar aceastd miscare nu poate sa fie
constientizatd de nimeni, deoarece la inceputurile sale, piméantul
era pustiu. Iar Dumnezeu este coetern pamantului si nu poate
constientiza miscarea, aflindu-se in afara ei.

Cand omul a fost creat, acesta a fost creat dupd chipul si
asemdnarea lui Dumnezeu, nu dupd un model exterior asa cum a
fost creat omul in universul platonician, iar nu zeii sunt cei care vor
veghea ca omul sd trdiascd conform virtutilor, asa cum i-a
indemnat Demiurgul. Dumnezeu este singura cauzd a existentei
omului. Omul a fost pus de citre Dumnezeu in Gridina Edenului,
unde i s-a poruncit sa nu manance din fructul interzis. Omul trdia
in armonie cu Dumnezeu si nu constientiza timpul, ca trecut si
viitor, ca zi si noapte, deoarece Gradina Edenului se afla in cerul
empireu. In momentul in care omul a mancat din fructul oprit,
savarsind pacatul originar, a fost alungat din Gradina Edenului. Am
putea spune cd timpul a inceput sd existe din acel moment, pentru

8 Facerea, 1, 14
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cd a Inceput s fie constientizat ca trecut, prezent si viitor? Aceasta
este una dintre problemele cu care se va confrunta in special Sf.
Toma, atribuind miscare si Ingerilor, de asemenea el va
instrumenta zilele creatiei pentru a demonstra cd Dumnezeu este
cauza tuturor lucrurilor, iar Sf. Augustin va intelege timpul din
punctul de vedere al constiintei pacatului, anume noi in timpul care
ne este destinat trebuie sd constientizam pdcatele, iar in felul
acesta vom ajunge la devenirea vesnica si sufletul nostru va putea
exista In eternitate aldturi de Dumnezeu.

De asemenea, cind se vorbeste de Vechiul Testament, se
vorbeste de asteptarea Fiului Omului care va veni si va mantui
lumea de pdcatul originar. Prin urmare, timpul pentru omul
Vechiului Testament insemna asteptare, timpul era constientizat
mai mult ca in perspectiva unui act viitor, consecintd a unui sir de
evenimente trecute, considerate istorie. O datd cu implinirea
Scripturii, cu venirea Fiului Omului, istoria Vechiului Testament s-a
incheiat.

2.2. Noul Testament

Timpul pentru Noul Testament nu mai este constientizat ca
interval de la Facerea Lumii si pAnd la venirea Fiului Omului, ci din
momentul venirii acestuia si pAnd la sfarsitul lumii. Pentru crestini
istoria este cea care poartd pacatul originar, sacrificiul lui lisus este
cel care 1l poate ridica, dar finalitatea vietii sufletului nu este data
in timp, pentru ca apare ideea momentului catastrofal al sfarsitului
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timpului. De aceea timpul este limitat, iar actul credintei este cel
care ii poate oferi sufletului eternitate. in vocabularul crestin
timpul devine sinonim cu existenta inferioara, materiald, sensibila
si este opus eternitatii. Astfel tot ceea ce este dat in timp este vazut
ca fiind mai putin existent decit existenta adevadratd care este
atemporald.

3. Sursa neoplatonici: Plotin

Sursa neoplatonica este cea care di solutia de sintezd a
problemei timpului in paradigma anticd. Problematica timpului
este dezvoltatd de cdtre Plotin in Enneade 111, in tratatul VII, ,,Despre
Eternitate si timp”*. Timpul pana in acest moment a fost inchis in
cercul unor universuri bine stabilite, Platon si Aristotel privind
timpul din perspectiva constructiei universurilor specifice
propriilor filosofii. Dacd Platon a Incercat sd introducd timpul in
universul formelor, ca imagine mobil3 a eternitatii, Plotin va porni
in cercetarea timpului similard predecesorului sdu, dar, mai mult
decit atat, Plotin nu va introduce timpul sub forma unei legende
care trebuie asumatd de la bun inceput. Pentru Plotin timpul nu
este imaginea mobild a eternitatii, a cadrei cauzd este Demiurgul,
deoarece in sistemul plotinian totul se afld in totul. Pentru a ardta
acest lucru, vom alege ordinea lumii sensibile, care, dupd cum
spune Emile Brehier, in Filosofia lui Plotin ,nu are inceput si nici
sfarsit, iar lumea inteligibild nu este construitd nici macar ideal,

* Plotin, Enneade, 111-V, Editura IRI, Bucuresti, 2005, pp. 167-199
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totul fiind in totul”. Aceasta este noutatea pe care o aduce filosofia
plotiniana. Daca Platon si Aristotel au construit timpul pe baza unor
elemente subordonate, pentru Plotin timpul nu se construieste pe
baza unor asemenea elemente. In continuarea celor spuse trebuie
sa ne Inchipuim intreg universul plotinian asemenea unui cerc, in
care sunt cuprinse toate cele existente, cat si cele neexistente.
Conform schemei propuse de P. Turetzky®: Unul, chiar dac3 este
deasupra faptului de a fi, este cunoscut prin analogie si prin faptul
cd din el emand totul, iar Unul se afld deasupra universului
plotinian, la fel cum Demiurgul se afla deasupra tuturor formelor,
doar el fiind capabil sd contemple vietuitoarea inteligibila.

In momentul in care noi cei din lumea sensibild cerem ceva
zeilor, printr-o rugdciune, acestia nu ne raspund datoritd unei
magii, ci pentru cd in felul acesta functioneaza sistemul plotinian®.
Trebuie sd ne inchipuim acest lucru in urmatorul fel: avem cerul
vizibil, n universul vizibil se afld divinitatile iar noi ne aflam jos, iar
divinitatile stele raspund ,,printr-un mod automat si inconstient

"%, Acest fapt ne relevd

prin actiunea organismului universal
structura temporalitatii care va fi asimilata de teologia evului
mediu, rugdciunea pentru omul crestin fiind cerutd pentru a se
implini in planul timpului, dar si in planul eternititii. In

vocabularul crestin, lumea sensibild este numita temporald tocmai

%0 Emile Brehier, Filosofia lui Plotin, Editura Amarcord, Timisoara, 2000, p. 7
*! Turetzky, Time, p. 13

*2 A. H. Armstrong, Arhitectura universului inteligibil in filosofia lui Plotin,
Editura Galaxia Gutenberg, Tg. Ldpus, 2004, p. 142.

3 idem
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pentru ci ea este determinatd in timp, si este pusd n contrast cu
planul eternitatii.

In introducerea problemei timpului, Plotin vorbeste despre
eternitate, iar timpul apare aici pentru a distinge conceptul
eternitdtii. Anume, Plotin atribuie eternitatii lipsa de extensiune,
deoarece, daci ar putea fi corelatd cu extensiunea, atunci
eternitatea ar fi identicd cu timpul®. Aflim din aceastd deosebire
fatd de eternitate cd timpul este extensibil. Ceea ce mai trebuie
urmarit Tn raport cu eternitatea este sufletul, suflet care pentru
Plotin se afld in univers astfel in urmatorul raport: existd universul,
iar In univers dupd cum am ardtat se afld Unul, ce este deasupra
tuturor, de asemenea acesta este atemporal, si fiind atemporal el nu
poate fi cuprins de nimic, prin urmare el cuprinde in el sufletul
universului, care este cel mai sus, privind spre Unu®, iar eternitatea
contine in ea timpul. ,Vom putea sti cum putem exista n timp si
cum putem exista in eternitate, doar dupd ce vom fi descoperit
timpul”¥. Din pricina acestui fapt, Plotin ne indeamna sa cercetdm
ceea ce este timpul. Acest fapt al coborarii in timp vine din prisma
urmdtorului argument: eternitatea este deasupra timpului, iar in
eternitate se afla formele inteligibile, pe cand jos se afld sensibilul,
dar timpul nu coboard mai jos, deoarece timpul nu poate s3 ajungd
la non-fiinta®,

54 Plotin, Enneade, 111, 7 (45), 1, p. 169

*idem

*¢ Conform schemei lui Turetzky, op. cit., de la p 47
57 Plotin, Enneade, 111, 7 (45), p. 179
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Plotin vorbeste in continuare despre timp din perspectiva
miscdrii, iar ceea ce asimileazd Plotin din sursa anticd privind
problema timpului este miscarea pe care Aristotel o atribuie
timpului. Timpul, dupd cum am observat, este ,,numarul miscarii
dupa anterior si posterior”, iar Plotin criticd aceastd teza*. Timpul
nu este viazut de Plotin ca miscare, obiectul cercetdrii sale fiind
opus principiului aristotelic in ceea ce priveste timpul, anume
»timpul este cel in care s-a produs miscarea”®. Deoarece Plotin reia
ceea ce a atribuit Platon miscarii mai lente si mai iuti a cercurilor
identicului si a diferitului in ceea ce priveste timpul, dar totodata se
desprinde si de doctrina platoniciand, dupd cum am observat,
pentru cd in doctrina platoniciand aveam parte de doud planuri de
desfasurare a universului. Dar n universul plotinian, in care totul
este 1n totul, ar fi imposibil sa vorbim despre doud planuri, tocmai
de aceea timpul nu are nici inceput si nici sfarsit, deoarece din Unul
emand totul, iar sufletele individuale trebuie sd urce Tnapoi la Unu.
Pentru universul plotinian, timpul si universul nu pot si aibd
aceeasi miscare deoarece timpul este o continuitate si nu poate sd
aibd Inceput si sfarsit tocmai din pricina faptului cd universul
contine in el toate cauzele, iar, dacd miscarea universului ar
corespunde cu timpul, atunci timpul si universul ar fi identice.
Universul plotinian se defineste prin eternitate, in eternitate existad
Unul. Din pricina acestui fapt el il combate pe Aristotel, cind

*8 Conform schemei universului plotinian preluat din Turetzky, op. cit., p
47

** Turetzky, op. cit, p. 44

% Plotin, Enneade, 111, 7 (45), p. 183
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vorbeste despre miscare. Deoarece miscarea poate sd fie numai una,
continuitatea nu poate sa se defineascd doar ca un numdr, iar
timpul pentru Plotin nu este nicidecum numarat intrucat comporta
un numar.

Totodata pentru Plotin sufletul se afld in noi, dar se afla si in
eternitate, si nu se va risipi in lumea sensibilelor®, existind pentru
totdeauna in eternitate.

4. Concluzie

Acest articol a avut ca scop prezentarea principalelor surse
antice ale problemei timpului pentru Sf. Augustin si Sf. Toma din
Aquino. Am stabilit ca timpul pentru antici avea cu precadere locul
sau Tn univers, timpul a fost definit ca si consecintd a unui univers
bine determinat. Dacd pentru Platon timpul este copia mobild a
eternitdtii, pentru Aristotel timpul insemna miscare

Textul biblic este cel care face diferenta, in sensul in care, odata
cu aparitia sa, timpul nu mai poate fi doar consecinta unui univers
bine stabilit, timpul primind noi sensuri cum ar fi cel de asteptare si
implicAnd credinta.. Am stabilit ca textul biblic este cel care va avea
ultimul cuvant in traditia crestind, tocmai de aceea timpul nu va
mai putea fi asimilat numai din prisma traditiei antice, deoarece in
traditia crestind Dumnezeu este considerat cauza tuturor
lucrurilor, ceea ce intrd in conflict cu unele elemente ce apar la

5! Plotin, Enneade, I11, 7 (45), p. 199
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paradigmele antice. Plotin este influentat de cele doud paradigme
antice ale timpului, cea platonica si cea aristotelica. lar fard a avea
vreo influentd din partea gindirii crestine, el anunta de fapt tema
crestinismului, anume sufletul ca ultimd instan{d care are ceva de
spus privitor la timp.
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